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ULYSSE ET HADES BRUMEUX :
catabase et anabase dans I’Odyssée

Dans 1’Odyssée, Ulysse passe du monde humain vers le monde des
dieux et des morts pour enfin revenir a Ithaque '. Au cours de cette navi-
gation prolongée, les passages entre les mondes sont ponctués par des
changements de lumiére 2. On pense par exemple a la fameuse arrivée de
I’ « Aurore matinale aux doigts de rose » qui sert d’introduction a un grand
nombre d’épisodes de 1’Odyssée. On pense également a 1’éclatante lumiére
de I’ile du Soleil * et de celle de la magicienne Circé, la fille d’Hélios *. Fi-
nalement, on pense a la grisaille ennuagée et froide du pays des Cimmériens
et a la noirceur funeste de I’Hadés °. Ainsi, durant ses voyages, Ulysse passe
du monde mortel ordinaire au monde resplendissant des dieux ou au do-
maine obscur des morts. En d’autres mots, il passe du visible a I’invisible.
Comment 1’Odyssée représente-t-elle un tel passage entre des réalités
antithétiques ? De quelles images les Grecs se servaient-ils pour décrire la
barriére intangible qui sépare le clair de I’obscur, la vie de la mort, et les
mortels des immortels ?

Le vocabulaire de la brume

La brume, un phénoméne météorologique courant en mer, est une des
charniéres entre les aspects réalistes de la navigation d’Ulysse et sa di-
mension cosmologique de voyage entre les mondes °. En effet, la brume est
un mélange d’air et d’eau en suspension qui, en effacant les contours du
paysage, unit la terre, la mer et le ciel et laisse donc imaginer un point de

1. Voir Nanno MARINATOS (2001) ; Marie-Frangoise BASLEZ (2003) ; H.-G. NESSELRATH
(2005).

2. Soteroula CONSTANTINIDOU (2010) ; Nanno MARINATOS (2010).

3. Sur cette ile, les Nymphes Phaethousa « la lumineuse » et Lampetié « 1’éclai-
rante », les filles du Soleil, gardent le troupeau d’Hélios : Od., XII, 132-133.

4. Od., X1, 3-4 : vijoov T Alainv, 601 T 'Hodg fpryeveing oikio kai yopoi giot kai
avtolai ‘HeAloto (« I’1le d’Aiaié, 1a ou se trouve la demeure de I’ Aurore matinale et son
cercle de danse, ainsi que les levers du Soleil »).

5. Voir P. CAUDERLIER (2000-2001).

6. Gabriela CURSARU (2009), p.333-436. Sur la dimension cosmologique de
I’Odyssée, voir J. BURGESS (1999).
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transition entre différents niveaux d’existence . Comme la boue, qui unit
I’eau, la terre, et le monde souterrain, et la rosée, qui unit le ciel, la terre, et
Iéther divin, la brume est un phénomene naturel que les Grecs associaient
aux espaces liminaux entre les domaines des mortels, des immortels et des
morts. De plus, la brume forme un voile opaque qui laisse néanmoins filtrer
la lumicre et unit ainsi le clair et I’obscur, un paradoxe qui renforce le carac-
tére liminal des régions brumeuses .

Ces conceptions se reflétent dans le vocabulaire de la brume. Tous les
termes utilisés dans I’ Odyssée pour désigner la brume sont associés a 1’obs-
curité, a des difficultés visuelles ou a I’interdiction de voir, et donc par ex-
tension, au domaine divin ou a celui de la mort. Un des termes les plus fré-
quents est le nom anp et ses composés, particulierement les adjectifs
nepoetg et fepoedne. Ces mots désignent le brouillard, une dense vapeur
qui s’éléve du sol ou de la mer, souvent sous I’action divine °. Comme le
note Chantraine, dfp désigne particulierement la brume qui s’accumule
dans la partie basse de I’atmosphére °. Chez Homére, dnp est donc en
contraste avec aifnp, la partie la plus haute de 1’air. En effet, anp est tou-
jours associé a I’obscurité et a I’impossibilité de voir, alors que aiffp appa-
rait dans des passages qui décrivent la transparence lumineuse des régions
les plus hautes du ciel '

Tout comme a1jp, le terme dyAog signifie un brouillard obscur 2. Le mot
désigne un brouillard surnaturel causé par I’action divine pour susciter une

7. Par exemple, la tempéte soulevée par Poséidon, Od., V, 293-294: cvv &¢
vepéeaol Kalvye yolav Opod kol movtov : Opmpel & odpavobev vOE (« a I'aide de
nuages il cacha la terre tout ensemble avec la mer; et la nuit tomba du haut des cieux »).
Comme on le verra plus loin, ¢’est a ce moment qu’Ulysse fait la rencontre de la déesse
Leucothéa, qui lui permet d’aborder sur I’ile des Phéaciens pour rentrer a Ithaque. Le
moment de confusion entre les éléments est donc 1’occasion d’un contact et d’une
transition entre les mondes. Voir Sylvie PERCEAU (2014).

8. Sur la rosée et la boue, voir Gabriela CURSARU (2009), p. 155-179, 529-530.

9. Par exemple, voir les deux occurrences de brouillard dans 1’épisode de la
rencontre entre Héra et le Sommeil au chant XIV de I'lliade : Wépa Eccapévo
npnocovte (« ils allaient tous deux, voilés de brouillard », /1., XIV, 282) ; pakpotdtn
mepuuia o1 époc aibép’ tkavev (« le plus grand [sapin], qui atteignait le ciel a travers
le brouillard », 11., X1V, 288).

10. P. CHANTRAINE (1999), p. 26-27.

11. AibMp n’apparait que trois fois dans 1’épopée homérique : /., VIII, 556 et 558
(description d’un ciel étoilé par temps clair) ; XVI, 300 (le ciel est révélé lorsque Zeus
retire les nuages). Voir P. KINGSLEY (1995), p. 15-35, 123-125.

12. P. CHANTRAINE (1999), p. 151.
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tempéte *, pour cacher un objet ou une personne ', ou pour désigner 1’obs-
curité qui envahit les yeux des mourants '°, un contexte dans lequel on re-
trouve également les mots vepéin et vépoc, qui signifient proprement
«nuage » . Ces deux derniers termes apparaissent fréquemment dans la
description de phénoménes météorologiques, particulierement les tempétes,
ou I’on retrouve également le terme opiyAn « brume ». On note que ces trois
mots, VEQEAN, VEQOG et duiyAn, bien qu’ils désignent les nuages et par ex-
tension des groupes de personnes ou d’animaux ', sont également utilisés
pour désigner les brumes surnaturelles créées par les dieux pour rendre cer-
taines choses invisibles, et sont donc dans ces cas plus ou moins synonymes
de amp et g .

L’invisibilité d’Ulysse

Dans 1’Odyssée, la brume est associée non seulement avec les phéno-
meénes météorologiques rencontrés par Ulysse durant son voyage en mer,
comme les tempétes et le brouillard, mais également avec son incursion
dans le monde des dicux et de la mort, qui ’améne dans le domaine
invisible. En effet, pendant sa navigation entre Troie et Ithaque, Ulysse est
devenu invisible, car il a disparu et on en est sans nouvelles depuis la fin de
la guerre. Télémaque, au désespoir, s’exclame (Od., 1, 241-243) :

NOv 8¢ v arhel®dg Apmotat avnpEYovto-
ofyet’ diotog Gimvuotoc, ELol 8’ 00VVaG TE YOOUS TE
KOAAMTEY

Les Harpyes ’ont enlevé sans honneur. Il a disparu sans qu’on le vit, sans
qu’on n’en ait aucune nouvelle, et m’a laissé la douleur et les sanglots.

Télémaque suppose que son pére a été enlevé par les Harpyes, des
personnages mythologiques symbolisant les vents violents. Les Harpyes se

13. Par exemple, Od., XII, 406 : xvavénv vepéinv &otnoe Kpoviov vnog dmep
Yhopupi|, fixlvoe 8¢ movtog v1” avtilg (« le fils de Cronos plaga une nuée noire au-
dessus du vaisseau creux, et la mer en dessous s’obscurcit de brouillard »).

14. Par exemple, Od., VII, 42 : ay\ov Oeonmeoinv (« une brume merveilleuse », le
brouillard créé par Athéna pour cacher Ulysse a la vue des Phéaciens).

15. Par exemple, Od., XXII, 88 : kat’ 6@Ooiudv 8 &qut’ dyrdg, « un brouillard se
répandit sur ses yeux » (mort d’Eurymaque).

16. Par exemple, /., XX, 417 (mort de Polydore) : vepéln 8¢ pv aupekdivye
Kvovén (« une nuée noire I’enveloppa »).

17. Par exemple, II., 1V, 274 : Gupo 8¢ vépog egimeto meldv (« une troupe de
fantassins suivait »).

18. Par exemple, /1., XVII, 649 : niépa pév okédacev kol andoev opiyAnv (« il
dispersa le brouillard et repoussa la brume »). Voir aussi 1’épiphanie d’Ares sur le
champ de bataille (/I., V, 864) : oin 8" &k vepéwv £peevvi paivetar dmp kadpotog €8
avépolo dvoaéog Opvupévolo, « comme une brume d’une noirceur d’Erébe fait son ap-
parition hors des nuages lorsque la chaleur s’est levée d’un vent au souffle néfaste ».
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nomment Aelld « la tourmente », Okypéte « celle qui vole vite » et Podarge
« celle aux pieds rapides ». Dans le passage de 1’Odyssée, on note 1'usage
du verbe dvnpéyavto, que les anciens rapprochaient volontiers du nom des
Harpyes, faisant d’elles des divinités ravisseuses . On les retrouve en effet
dans l’art grec dés la période archaique enlevant les humains pour les ame-
ner dans la mort, un rdle qui les rend difficiles a distinguer des Sirénes .
Au chant XX de 1’Odyssée, vers 61-65, Pénélope exprime le veeu de dis-
paraitre par-delda 1’Océan, enlevée par une bourrasque, une mort qu’elle
compare au destin des filles de Pandarée, qui furent enlevées par les
Harpyes et devinrent les servantes des Erinyes 2'.

Les Harpyes ne sont pas les seules divinités féminines a agir en ra-
visseuses. Le role est parfois aussi tenu par Athéna ou encore la déesse de
1’aurore, Eos, qui est par ailleurs connue pour enlever de jeunes hommes qui
disparaissent sans laisser de trace. L’aurore améne la clarté du jour, mais
elle améne aussi ses jeunes amants dans le monde invisible des dieux et met
fin aux cérémonies funéraires ?. Ainsi, la supposition de Télémaque
implique que son pére a disparu dans le monde invisible des dieux infernaux
et des morts ®. En effet, Ulysse est devenu invisible (8ictog) et toute
communication avec lui est coupée. On est sans nouvelles de lui (dwvotog)
et sa gloire ne peut se répandre parmi les hommes (dkAeidg). Télémaque en
est réduit a pleurer Ulysse.

L’enlévement d’Ulysse par les Harpyes est d’autant plus déplorable
qu’il prive le héros de la gloire martiale qu’il aurait pu obtenir en mourant
au combat. Comme le remarque le porcher Eumée au chant XIV, 367-371,
la disparition d’Ulysse le prive de sépulture, ce qui le prive également de
gloire ainsi que son fils Télémaque, sur qui cette gloire rejaillirait. Cette re-
marque d’Eumée, qui a ce moment du drame ne connait pas le destin de son
maitre, se révele des plus exactes. En effet, durant son voyage en mer,
Ulysse passe bel et bien hors des confins du monde des vivants sans la mé-
diation des rites funéraires. Ulysse n’est pas mort et n’a pas de sépulture,

19. Etym. Magn. s.v. Gpmowon ; Hesych. s.v. Aprvioc.

20. Emily VERMEULE (1979), p. 168-171. Voir aussi LIMC s.v. Harpyai, n° 450
(Lily Kahil et Anne Jacquemin) : les auteures soutiennent qu’il n’existe aucune at-
testation certaine de Harpyes enlevant les €idwAa des morts, mais qu’il s’agit plutot de
Sirénes. Toutefois, considérant I’iconographie trés proche des deux types de figures et
le role joué par les Harpyes dans les passages de I’ Odyssée cités ici, la position plus
modérée d’Emily Vermeule semble préférable. Voir aussi F. CUMONT (1966 [1942]),
p. 325-332.

21. Héléne exprime un veeu similaire, /1., VI, 345.

22. 11, XXIII, 216 et 232 ; XXI1V, 788 ; Héracl., Allég. hom., 72, n° 68 ; voir Emily
VERMEULE (1979), p. 162-163.

23. G. NAGY (1990), p. 243-244.
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mais il entre néanmoins dans 1’Hadés. L’ Odyssée signale ce passage dans le
monde invisible en insistant sur la noirceur et le caractére brumeux des
endroits visités par Ulysse. Au chant XI, suivant les indications de Circé,
Ulysse navigue vers le soleil couchant, direction bien connue de la mort
dans la littérature grecque **. 11 visite d’abord le pays des Cimmériens, dans
lequel il fait toujours noir et qui est couvert de brume (Népt Kol vepérn
kekaAvppévor). L’ Odyssée précise que le soleil ne visite jamais cet endroit,
ni a son lever ni a son coucher. C’est donc que le pays se trouve hors de
I’orbite solaire et du monde des vivants, tout comme 1’Had¢s lui-méme, ou
le soleil ne brille jamais.

En effet, une fois arrivé dans 1’Hadés, on constate la noirceur des lieux
et la présence de brume, qui soulignent le caractére invisible du monde des
morts ». Ulysse interpelle son camarade Elpénor (Od., X1, 57) : ‘EAnfjvop,
nidc ABsc VO (Opov nepdevta ; (« Elpénor, comment es-tu venu sous la
noirceur brumeuse? »). Lorsqu’Ulysse rencontre 1’ame de sa mere Anticlée,
celle-ci lui demande (Od., X1, 155-156) : tékvov &udv, tdg NA0eg Hd LOpov
nepoéevto {wog €ov ; (« Mon enfant, comment es-tu venu sous la noirceur
brumeuse alors que tu es toujours vivant? »). Anticlée ajoute : yoAemov 6
166¢ {woiow Opdcbot (« il est pénible pour les vivants de voir ces choses »).
De méme, I’ame de Tirésias questionne Ulysse sur sa descente aux Enfers
(0d., X1, 93) : tint’ adt’, & dVoTNVE, MoV @aog iedioto fvdec, dppa idn
véKvag Kol atepméa y@dpov ; (« Pourquoi, malheureux, es-tu venu ici, quit-
tant la lumiére du soleil pour voir les morts et leur contrée sans joie ? »).
C’est que I’Hades constitue une réalité qui ne doit pas étre vue des vivants,
d’ou sa noirceur et son enveloppement dans des voiles de brume. On se rap-
pellera 1’étymologie ancienne du mot « Hadés », qu’on interprétait vo-
lontiers comme « invisible » . Le dieu Hadés lui-méme possédait un
casque d’invisibilité, qu’il préta a Persée pour éviter le mortel regard de la
Gorgone, un autre symbole d’interdiction visuelle *. Finalement, on note
que lors de son entrée dans 1’Hade¢s, Ulysse doit détourner son regard du sa-
crifice qu’il offre aux ames des trépassés, alors que les tétes des victimes
doivent étre orientées vers I’Erébe (Od., X, 528-529) %,

24. Par exemple, Sophocle, Edipe roi, 175-179, le cheeur chante le départ des ames
des trépassés, qui survoleront I’Océan occidental : GAlov & v dAA® mpoocidolg dmep
ebmTEpOV Gpviv KPEIGGOV AUOLOKETOV TLPOG OPUEVOV AKTAV TPOG £6TEPOL Be0d (« On
peut voir une vie apres 1’autre s’envoler comme un oiseau ailé, plus puissant qu’un feu
irrésistible, vers le rivage du dieu du soir »).

25. Sur le monde des morts dans la littérature grecque, voir Catherine COUSIN
(2012).

26. Plat., Gorg., 493b ; Crat., 403a.

27.11.,V, 845 ; Aspis, 227. Sur la Gorgone voir S. R. WILK (2000).

28. Voir R. G. A. BUXTON (1980) et Frangoise LETOUBLON (2010).
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De la méme maniére, aprés 1’épisode de 1’Hadés, Ulysse est confronté a
Scylla, une autre représentation de la mort (Od., XII, 73-78). L’Odyssée
précise que I’antre de Scylla est tourné vers la noirceur de I’Erébe (mpog
Copov eig "Epefog tetpappévov). Lantre lui-méme est brumeux (oméog
nepoedéq) et entouré d’un nuage noir (ve@éAn 8¢ pv apeBEPnke kvaven).
Finalement, la gueule de la monstrueuse Scylla a trois rangées de dents
serrées, et elle est pleine d’une mort noire (TAgiol pélavog Bavdarolo, Od.,
XIL 91-92). Ainsi, en visitant I’Hadés et en passant sous le rocher de Scylla,
Ulysse traverse les régions invisibles de la mort, caractérisées par leur
noirceur brumeuse. Pendant cette période, le héros lui-méme devient
invisible et toute communication avec le reste du monde des vivants lui est
impossible.

Les Phéaciens et le retour a Ithaque

Eventuellement, aprés bien des aventures et aprés avoir tout perdu,
Ulysse revient vers la lumiére. Encore une fois, 1’Odyssée signale ce
passage entre le visible et I’invisible en utilisant I’image de la brume. En ef-
fet, lorsqu’Ulysse arrive en vue de la terre des Phéaciens, 1’ile apparait a la
surface de ’eau comme un bouclier sur la mer brumeuse (®g dte pvov &v
nepoedél movtw, Od., V, 279-281). C’est donc que I’ille de Schérie, qui
s’offre a Ulysse un peu a la maniére d’une épiphanie divine (épdvn), re-
présente un moyen de sortir du monde brumeux et indéterminé de la mer.

Pour revenir au monde des vivants, Ulysse doit en finir avec la mer et
repasser a travers la mort dans ’autre sens. C’est ce qui arrive au moment
ou Ulysse contemple 1’ile de Schérie a I’horizon : Poséidon léve une
tempéte durant laquelle le radeau d’Ulysse est brisé; le héros est plongé
sous I’eau et ne peut refaire surface qu’avec grande difficulté (Od., V, 319-
320). Finalement, remonté sur son radeau, Ulysse inspire la pitié de la
déesse Leucothéa, qui lui offre son voile magique. Toutefois, Ulysse n’uti-
lise pas le voile immédiatement. Suivant son habitude, Ulysse attend le der-
nier moment. Poséidon léve une vague terrible qui brise le radeau et Ulysse
sait alors qu’aucune manigance ne peut plus le tirer d’affaire (Od., V, 364).
Le héros retire ses vétements pour ne conserver que le voile de la déesse,
puis se jette a 1’eau et atteint la terre des Phéaciens, nu et épuisé. Ainsi,
Ulysse atteint I’ultime limite de sa navigation, le point auquel son radeau ne
le porte plus et ou sa fameuse intelligence ne peut plus rien pour lui. Pour
revenir a la terre ferme, il doit s’en remettre entiérement au voile de la
déesse, car les moyens humains ne peuvent plus le sauver *°. Ce passage a

29. En lien avec cet épisode, le scholiaste d’Apollonios de Rhodes rapporte que le
roi d’Ithaque avait été initié aux mysteéres de Samothrace, lesquels avaient pour objec-
tif, entre autres, de sauver les marins du naufrage. Selon le scholiaste, Ulysse utilisa le
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travers la mort a fait dire a plusieurs chercheurs qu’Ulysse faisait figure
d’initié *.

Une fois revenu a terre et nettoyé de 1’apparence terrifiante que la mer
lui a donnée *', Ulysse fait la rencontre de Nausicaa qui ’aménera a la cour
de son peére. L’épisode marque donc le retour d’Ulysse a la société humaine.
Grace a cette réintégration, Ulysse pourra enfin retourner a Ithaque. Ce
voyage de retour final est également marqué par la traversée d’une brume
épaisse. En effet, les Phéaciens conduisent Ulysse sur la mer brumeuse
(XIIL, 149-151) pendant qu’Ulysse est plongé dans un sommeil semblable a
la mort : kol t@ vidvpog mvog €mi BAepdpoiowy Eminte, VIYpETOG, HO16TOC,
Bovdate dyyoto éowadg (XIII, 79-80). Ainsi, Ulysse sort de sa condition
invisible en repassant a travers la brume, un voyage a contresens a travers la
mort, ce qui le raméne finalement au monde des vivants *.

Ulysse rentre a Ithaque par le port, qui est consacré a Phorcys, le Vieux
de la Mer (Od., XIII, 96). Par ce détail, I’Odyssée signale la dimension cos-
mologique du voyage d’Ulysse. Le héros a non seulement voyagé de par la
mer, mais il a aussi pénétré dans 1’au-dela pour acquérir un savoir spécial.
En effet, la particularité la plus importante des Vieux de la Mer — Nérée,
Protée et Glaucus — est qu’ils connaissent et révelent la destinée des
hommes aprés la mort **. Par exemple, au début de /’Odyssée, Ménélas ra-
conte sa rencontre avec Protée. Il interroge le dieu sur la voie a suivre pour
rentrer a Sparte, et obtient non seulement cette information, mais surtout, il
obtient I’assurance qu’il vivra sur les iles des Bienheureux aprés sa mort
(0Od., 1V, 333-570). De la méme maniére, Héraclés apprend de Nérée la
route a suivre pour trouver le jardin des Hespérides et conquérir les fruits
d’immortalité (Apollodore, Bibliothéque, 11, 114). Chez Stésichore (fr. 184a
in Paradox.Vat. 33 Keller, voir aussi Apollodore, II, 5, 11), Nérée offre la
coupe du Soleil a Héraclés, qui lui permettra de passer a travers la nuit de
I’horizon occidental pour rejoindre le jardin des Hespérides, les Nymphes
du Soir. Finalement, le pécheur Glaucus, devenu divinité oraculaire et qu’on

voile de Leucothéa en lieu et place de la bandelette de pourpre (touvia) que les initiés
des mystéres de Samothrace s’attachaient autour du ventre. Schol. Ap. Rhod., Arg., I,
917-918 : kai Odvocéa 6¢ oot pepvnuévov &v Toapodpakn ypnoochor 1@ kKpndéuve
avtl toviog: mepl yap v Kokiav ol pepvnpévot towviog drrovst mopeupds (« on dit
qu’Ulysse, ayant été initié aux rites de Samothrace, avait utilisé le voile plutot qu’une
bandelette ; en effet, les initiés s’attachent une bandelette de pourpre autour du
ventre »). Voir W. BURKERT (1987), p. 20 ; J. N. BREMMER (2008), p. 21-54.

30. A. MOREAU (1994) ; H. DUCHENE (1992) ; P. SCARPI (1988).

31.0d., VI, 137 : opepdoréog &’ avTfiol GAVN KEKOKOUEVOS GAUN, Tpécoav
& GASIS GAAN €n” Mdvag mpovyovooag (« il leur parut terrible, tout souillé par 1’eau
salée, et elles s’éparpillérent apeurées de par les bancs de sable allongés »).

32. Voir B. BREED (1999).

33. M. DETIENNE (1996) [1967], p. 53-67. Voir aussi A. ATHANASSAKIS (2002).
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appelait parfois le Vieux de la Mer *, révéle aux Argonautes qu’Héraclés
n’est pas destiné a les accompagner dans leur quéte, mais bien a accomplir
ses propres travaux pour obtenir I’immortalité **. Ainsi, le retour d’Ulysse a
Ithaque par le port de Phorcys montre que le héros a voyagé par-dela la
mort et acquis un savoir spécial. En effet, Ulysse a visité ’Hadés et s’est
¢également vu offrir I’immortalité par une déesse.

Pour renforcer la symbolique du passage entre les mondes lors du retour
d’Ulysse, I’Odyssée précise qu’a la téte du port d’Ithaque se trouve une
grotte des Nymphes (XIII, 102-113). Le poéme nous dit que cette grotte est
plaisante et brumeuse, étant remplie d’une eau courante qui ne se tarit pas
(Gvtpov émnpotov Nepoetdég, Hoat’ devaovta). En fait, continue le poéme,
la grotte se trouve exactement entre le monde mortel et celui des immortels,
car elle a deux portes, une a 1’usage des dieux et I’autre a celui des hommes
(XTI, 109-112). Ulysse rentre donc a Ithaque non seulement par le port du
Vieux de la Mer, mais aussi par une grotte qui représente 1’espace liminal
entre hommes et dieux. La brume qui remplit la grotte illustre la barricre
intangible entre le visible et I’invisible. C’est dans cette grotte qu’Ulysse ca-
chera plus tard le trésor acquis des Phéaciens de facon a le laisser derriere
lui dans le monde invisible pendant qu’il travaille graduellement a révéler
son identité pour reprendre le trone d’Ithaque.

Le retour d’Ulysse a Ithaque correspond a son retour a la clarté du
monde des vivants *. En effet, Ithaque se trouve en plein soleil. Au moment
de son retour, Ulysse, qui ne reconnait pas sa propre terre, interroge Athéna.
Celle-ci, ayant pris la forme d’un jeune homme, lui répond qu’il s’agit
d’Ithaque, une ile bien connue de tous : icact 6¢ puv pdAia ToAhoi, v 6cot
vaiovotl Tpog N®d T NEMOV T¢, 1 8’ doocol petodmicde moti (O@ov NepdevTa
(« Beaucoup la connaissent, aussi bien ceux qui vivent du c6té de I’aube et
du soleil que ceux qui vivent derriére vers la noirceur brumeuse », Od.,
XII1I, 239-241). La réponse d’Athéna situe Ithaque au milieu de la trajec-
toire solaire, car la déesse indique que I’le est connue tant de I’est, que du
sud, que de I’ouest. De fait, une des épithétes d’Ithaque est gvdeiehov :
« Ithaque bien en vue» (Od., 11, 167 ; IX, 21 ; XIII, 325, etc.). Ulysse est
donc revenu dans la clarté du monde des vivants, un pays visité chaque jour
par le soleil 7. A la fin de 1’épisode, pour bien marquer le retour d’Ulysse

34. Schol. Ap. Rhod., 4Arg., 1, 767. Voir aussi : schol. Eur., Or, 364 ; Tzetz. ad
Lycoph., Alex., 754 ; Nic. in Ath., 7,296 et s. ; A.P, V1, 164 (Lucillius).

35. Ap. Rhod., 4rg., 1, 1310-1329. Voir aussi Eur., Or, 362-365 ; Ap. Rhod., Arg., 11,
767 et Diod. Sic., IV, 486.

36. Sur I’ « épiphanie » d’Ulysse lors de son retour a Ithaque, voir A. F. H. BIERL
(2004).

37. L’ile d’Ithaque est donc ’homologue du pays des Cimmériens, qui vivent dans
la brume des confins de I’Hade¢s, ou il est dit que le soleil ne brille jamais : 7épt kol
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sur son ile natale, Athéna disperse la brume dont elle avait entouré le héros
(okédac’ Mépa, Od., X111, 352) et Ulysse reconnait son ile.

Malgré ce retour a la clarté, Ulysse doit rester sous le couvert de
I’invisibilité, car Ithaque est toujours sous la domination des prétendants.
Athéna répand donc une brume sur Ulysse (Népa xede) de fagon a le rendre
méconnaissable de tous, autant son épouse, ses concitoyens que ses amis,
jusqu’a la vengeance finale. Pour qu’il puisse circuler en toute sécurité par-
mi les habitants de I’ile, elle lui donne I’aspect d’un mendiant que personne
ne saurait reconnaitre (dyvootov te0Em mdvieoot Bpotoiot, « je te rendrai
méconnaissable pour tous les mortels », Od., XIII, 397-403). Cette invisibi-
lité permet a Ulysse d’agir subrepticement et de prendre les prétendants par
surprise, alors qu’ils croient toujours Ulysse mort **.

Le destin des prétendants suit une trajectoire opposée a celle du destin
d’Ulysse. Ulysse passe a travers la brume des horizons marins pour revenir
du monde invisible, et les prétendants font le chemin inverse pour partir
dans la mort. Lors de leur dernier banquet, le devin Théoclyméne annonce
la mort des prétendants (Od., XX, 351-357). Dans sa vision, les prétendants
sont enveloppés par la nuit (vokti pev dpéov ilvotar), des lamentations
retentissent, et les visages sont couverts de larmes. La maison elle-méme
parait aspergée de sang et des fantdmes passent sous le porche dans leur vol
vers la noirceur de ’Erébe. Le soleil lui-méme est chassé du ciel, et une
brume funeste s’étend (kaxn &’ émdédpopev dyAvg) *. Finalement, au début
du chant XXIV, les ames des prétendants suivent le dieu Hermés sur les
chemins de 1’Océan dans leur vol vers 1’Hadés. Ainsi, alors qu’Ulysse
revient a la clarté d’Ithaque, les prétendants quittent le soleil pour la
noirceur et les brumes de I’Hadés. Au contraire d’Ulysse, ils ne reviendront
pas des confins de 1’Océan.

veQéA KekoAvppEvolr o0dé mot’ avtovg Héloc @aébov kotadépketol GKTivEGaLY,
o000’ 0moT’ Gv oteiynol mpoOg ovpavov dotepdevio, o’ 6T Gv Ay Emi yoiav
am’ ovpavdbev mpotpamnton (« couverts de brume et de nuages ; le soleil qui brille ne
dirige jamais ses rayons vers eux, ni lorsqu’il s’avance dans le ciel constellé, ni lorsqu’il
revient du firmament vers la terre », Od., XI, 14-18). Les Cimmériens vivent donc dans
une noirceur perpétuelle hors de 1’orbite du soleil, alors qu’Ithaque jouit d’un enso-
leillement régulier propre a la vie, tout comme elle regoit régulierement la pluie et autres
phénomeénes climatiques qui la rendent fertile (Od., X111, 239-249).

38. Sur les déguisements successifs d’Ulysse, voir Sylvie GALHAC (2006).

39. Plus tard, le phénoméne se répéte dans la description de la mort d’Eurymaque
(XXII, 88), ot I’on dit que la brume lui couvre les yeux (kat’ 6@Ooipdv 8 £xvt’ dyAvg),
une image assez commune pour décrire la mort dans 1’épopée.
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La brume dans ’imaginaire grec

Comme nous I’avons vu, la brume remplit I’espace liminal entre les
mondes et forme une barri¢re intangible et perméable qui sépare le visible
de I’invisible et le clair de I’obscur. Pour cette raison, on dit que la mer est
brumeuse *° ainsi que la grotte de Maia, mére du dieu passeur Hermés *, la
grotte des Najades d’Ithaque * et ’antre de Scylla **. Tous ces endroits se
trouvent sur le seuil immatériel entre les mondes des hommes, des dieux et
de la mort. De la méme fagon, selon Hésiode, les fantdmes bienveillants des
hommes de I’Age d’Or parcourent la terre, invisibles sous des voiles de
brume, et protégent les mortels d’innombrables maux *, répandant la
prospérité et garantissant la justice. Ces fantdmes occupent une position
intermédiaire entre hommes et dieux (Hésiode les appelle daipoveg ayvoi,
T&J, 122). 1ls sont également entre le monde souterrain et la surface, ou
entre les vivants et les morts, car Zeus a englouti leur race sous la terre
(vévog xatd yoi' ékdivye, T&J, 121), mais ils circulent néanmoins de par le
monde (mévtn poudvreg &n’ adav, 7&J, 125). Finalement, les régions asso-
ciées a la mort, soit I’Ouest ¥, ’Hadés * et le Tartare *’ sont brumeuses, ce
qui met 1’accent sur la noirceur et I’invisibilité qui caractérisent le pays des
trépassés. De fait, Hésychius, dans son commentaire a I’ liade, XXIII, 744,
glose I’adjectif mnepoedéa comme suit: « pélovao. 7 AVOTETTAUEVOV.
YKotewov : noir ou, par extension, sombre ».

Parce que la brume sépare la noirceur de la clarté, soit la clarté ordinaire
du monde des hommes ou la clarté merveilleuse du monde des dieux, elle
est associée avec les divinités célestes qui gouvernent le cycle du jour et de
la nuit. En effet, le fameux 1écythe du Metropolitan Museum of Art, qui est
peut-étre une des seules représentations certaines de brume dans ’iconogra-
phie grecque, montre Hélios entre les corps brumeux de la Nuit et de

40. Par exemple, én’ epogdéa movtov (« sur la mer brumeuse », 1/., XXIII, 744).

41. Gvtpy év nepoevrt (« dans la grotte brumeuse », H. Merc., 172, 359).

42. Gvtpov émnpatov Nepoetdés (« la grotte plaisante et brumeuse », Od., XIII, 103).

43. onéog Nepoedés (« la grotte brumeuse », Od., XI1I, 80).

44. Wépa eoodypevol (« enveloppés de brume », T&J, 121-126).

45. nuev 6oot vaiovot mpoc N @ T NEMOV €, 1} & docor petomicbe moti (Opov
nepdevta (« aussi bien ceux qui vivent du coté de 1’aube et du soleil que ceux qui vivent
derriére vers la noirceur brumeuse », Od., XIII, 240-241).

46. nidg RMBec Vo Lopov Nepdevia; (« Comment es-tu venu sous la noirceur bru-
meuse ? », Od., X1, 57).

47. ég Taptapov nepdevta (« vers le Tartare brumeux », /1., VI, 13 ; H. Merc.,
256).
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I’ Aurore *. Ces corps s’étendent jusqu’au coté opposé du lécythe ou ils se
rejoignent pour dessiner une colline sombre sur laquelle Héraclés fait rotir
une victime sur un autel et sous laquelle se tapit Cerbere. La scene, telle
qu’interprétée par Gloria Ferrari et B. S. Ridgway, illustre le voyage
d’Héraclés vers I’Hadés pour capturer Cerbére *°. Suivant cette interpré-
tation, le lécythe montre 1’entrée des Enfers, qui correspond également a
I’endroit ou le jour rencontre la nuit *°, un espace liminal rempli de brume.

Sur le lécythe, on note qu’Hélios se tient exactement a I’opposé de
I’entrée de 1’Hades. En effet, comme on 1’a vu, I’Hadés est toujours plongé
dans la plus profonde noirceur et n’est jamais visité par le soleil, ce qui
distingue le monde des morts de celui des vivants. C’est pourquoi, lorsque
les compagnons d’Ulysse mangent les beeufs du Soleil, le dieu prononce
une menace terrible, celle de s’enfoncer dans 1’Hadeés et de briller pour les
morts (Od., XII, 383). Zeus, effaré devant un tel renversement de 1’ordre na-
turel, accorde immédiatement les vies des compagnons d’Ulysse a Hélios en
compensation de son troupeau. Le passage souligne une des fonctions les
plus importantes d’Hélios, soit de définir le monde clair des vivants par rap-
port a celui, obscur, des morts. Toutefois, peut-&tre méme en raison de cette
fonction du dieu, on retrouve Hélios a I’entrée de I’Hades dans I’ Hymne
homerique a Apollon (411-413). Dans ce passage, on dit que le dieu fait
paitre ses moutons au Ténare, une entrée bien connue de 1’Hadés. C’est
donc que cet endroit correspond a la frontiére entre le clair et 1’obscur ainsi
qu’entre les vivants et les morts. De la méme fagon, Zeus léve une tempéte
pendant la nuit lors de l’arrivée d’Ulysse et ses compagnons sur I’ile
d’Hélios. L’Odyssée souligne la mort imminente des compagnons en
insistant sur la soudaine noirceur qui envahit I’ile du Soleil :

Qpoev ém {afjv dvepov vepelnyepéta Zedg
Aailam Oeomeoin, ovv 6 vepéeoot Kdlvye
yoiov Opod Kol Toviov: Opdpel & ovpavobev vo&. (Od., X11, 313-315.)

Zeus I’amasseur de nuées langa sur nous un vent violent en une tempéte pro-
digieuse, et avec des nuages il cacha la terre tout ensemble avec la mer; la
nuit descendit du ciel.

48. Lécythe attique, ca 500 av. J.-C., New York, Metropolitan Museum, 41.162.29.
Voir aussi : Lécythe attique, 525-475 av. J.-C., Athénes, Musée Archéologique National,
O. ALEXANDRI, Archaiologikon Deltion, 23.2 (1) (1968), PL.47 (Hélios sur son char ;
son nimbe se perd dans une large bande ondulante en haut du champ).

49. Gloria FERRARI, B. S. RIDGWAY (1981). Voir aussi L. CHAZALON (1995). Sur les
voyages d’Héraclés dans I’Ouest, voir Colette JOURDAIN-ANNEQUIN (1989).

50. Voir Hés., Th., 746-754 ; Parm., B1.11-14 DK ; Mimn., fr. 11 et 11a.
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Ainsi, dans ce passage, I’ile du Soleil se trouve envahie par la nuit, un
contraste qui annonce le passage des compagnons d’Ulysse de la vie a la
mort.

Non seulement Hélios, mais aussi les autres divinités qui président au
cycle du jour et de la nuit participent de ce nexus entre la vie et la mort, le
clair et I’obscur. En effet, sur le lécythe de New York, Hélios est flanqué par
deux autres divinités célestes, soit la Nuit et I’ Aurore, toutes deux envelop-
pées de voiles de brume tourbillonnants. Comme on I’a vu dans les pages
précédentes, la Nuit est associée aux brumes de I’horizon occidental et a la
noirceur de la mort. Quant & Eos, on a vu qu’elle fait disparaitre ses jeunes
amants ou des guerriers morts en les enlevant dans les cieux. La déesse tient
donc un rdle de passeuse de mondes, une fonction bien assortie a celle, plus
¢évidente, qu’elle remplit en assurant le passage de la nuit vers le jour. De fa-
con tout aussi bien assortie, la déesse est associée a la brume *'. En effet, sur
le lécythe de New York, le corps d’Eos est composé de brume, de laquelle
émerge une téte aux contours plus définis. Dans 1’épopée homérique, Eos
recoit I’épithéte d’ pryévetn, que 1’on traduit habituellement comme « celle
qui est née au matin » *2. Toutefois, dans son commentaire a 1I’Odyssée,
Eustathe rapproche cette épithete de 1’aspect brumeux de la déesse :

‘H 3¢ fipryéverr 'Hog, EoTtv oilovel Ngptyévela. fyouv DO NEPOG YEVVOUEV.
onp yop mepoTiopévog N Apépa. O ¢ migiowv Aoyog kai kabouwdnuévos,
npyévelav Adyetl, v &v 1d Mpt fjror 1@ Opfpw yevwopévny. Qg yap tov
NUEPVOV dnk&)g Amoiova gitovy “HAlov 1] Antd yevvd ToutéoTy ﬁ wo& (bg
Kol 20(p01<7»ng &v Tpaywiong aAAnyopel, obto Kal v Tiig Nuépag apynv, o
‘ET‘]V VOKTOU T[SpU.‘C(DV opepog motel. Avvoron ],J.SV ODV le"{SVSL(I pnenvou Kol T‘|
Tov dpbpov yevwdaoa.

L’aurore « née au matin » est la méme chose que « née de la brume ». Elle
est en effet née de la brume. Le jour, c’est de la brume illuminée. Le mot en
dit donc plus et il est mixte, c¢’est-a-dire « fpryéveia », celle qui est née dans
la brume ou celle qui est née au point du jour. De la méme fagon, 1’ Apollon
«du jour » ou Hélios est enfanté par Leto, c’est-a-dire la Nuit, comme le dit
Sophocle de fagon allégorique dans les Trachiniennes ; de la méme maniére
qu’il fait le début du jour, le petit matin met fin a la nuit. Donc elle [I’aurore]
peut étre appelée Hpryévela et celle qui enfante le point du jour.

Ainsi, selon Eustathe, I’aspect matinal et ’aspect brumeux d’Eos sont
synonymes, puisque les deux signifient le passage de la noirceur a la clarté.

51. Voir par exemple la description d’une froide brume matinale dans Les Travaux
et les Jours, 549-550 : ndwog & &mi yoilav A’ oOpovoD AGTEPOEVTOG GNP TUPOPOPOG
tétotan pokdpmv €mi £pyols (« lorsqu’au matin une brume fertile s’étend sur la terre du
ciel étoilé vers les travaux des bienheureux »).

52. Voir P. CHANTRAINE (1999), p. 416-417.
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Conclusion

Cette fonction de I’aurore résume en grande partie la dimension cosmo-
logique de I’Odyssée en tant que voyage entre les mondes. Pour cette raison,
laurore tient une place importante dans 1’épopée. La formule “Hpuog
&’ Mpryévelo. pavn pododaktvroc Haog (« Lorsque parut 1’ Aurore matinale
aux doigts de rose »), qui sert généralement a introduire le début d’un
nouvel épisode dans la narration, apparait vingt-deux fois dans I’ Odyssée *,
mais deux fois seulement dans 1’ /liade. De plus, on note que 1’événement le
plus attendu de toute 1’épopée, le retour d’Ulysse a Ithaque, a lieu au petit
matin. L’épisode est introduit par I’arrivée de ’étoile du matin, qui annonce
laube : €01’ doTip VIEPECKE PAAVTATOC, BS TE HAMOTO EpYETon GyyEAAmY
¢@doc "Hotg npryeveing (« lorsque 1’étoile la plus brillante se fut levée, qui
annonce toujours ’arrivée de la lumicre de 1’ Aurore matinale », Od., XIII,
93-94). Le poéme enchaine immédiatement avec la description du port
d’Ithaque, sous la protection du Vieux de la Mer Phorcys, et de la grotte
brumeuse des Naiades, qui posséde deux portes, 1’une pour les hommes et
I’autre pour les dieux. C’est donc qu’a ce moment, Ulysse passe bel et bien
de la noirceur a la clarté, qui représente non seulement la clarté du jour,
mais aussi celle de la vie. Ulysse a traversé le monde obscur et brumeux des
morts ainsi que le monde des dieux voilé de brumes magiques, pour
finalement repasser a travers la brume du matin et revenir chez lui.

Marie-Claire BEAULIEU
Tufts University
Marie-Claire.Beaulieu@tufts.edu

53. Deux exemples supplémentaires de 1’épithete mpryéveio au nominatif appa-
raissent dans I’Odyssée, IV, 195 et XII, 197. A 1’accusatif, I’épithéte apparait en XIII,
347. Le génitif apparait deux fois dans 1’Odyssée, XII, 3 et XIII, 94, ainsi qu’une fois
dans I’fliade, VIII, 508.
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